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 Abstract 

Islam offers a comprehensive and universal code of life, and the Holy Qurʾān the final 

revealed scripture serves as an enduring source of guidance for humanity until the Day 

of Judgment. While certain Qurʾānic verses may appear to present contradictions at 

first glance, this study contends that the Qurʾān is entirely free from genuine 

inconsistency. Employing a descriptive and analytical methodology, the research 

examines selected instances of apparent contradiction through the lens of classical 

Islamic exegesis (tafsīr). Drawing upon the works of distinguished mufassirūn, 

including Qāḍī Thanāʾ Allāh Pānīpatī, ʿAllāmah al-Ālūsī, Mawlānā Ashraf ʿAlī 

Thānawī, Imām al-Ṭabarī, Imām al-Rāzī, Imām al-Suyūṭī, ʿAllāmah al-Zamakhsharī, 

Imām Ibn Kathīr, and Imām al-Qurṭubī, the study situates the discussion within 

established exegetical and juristic frameworks. Following a concise introduction to 

these scholars and their contributions to Qurʾānic interpretation, the paper analyzes 

three examples of ostensibly conflicting verses. By integrating the explanations of the 

commentators with relevant narrations of the Prophet Muḥammad صلى الله عليه وسلم and principles of 

Islamic jurisprudence (uṣūl al-fiqh), the study demonstrates coherent reconciliations 

that preserve the integrity and unity of Qurʾānic revelation. The findings indicate that 

perceived contradictions often arise from superficial readings, linguistic ambiguity, or 

insufficient contextual understanding. In contrast, rigorous scholarly inquiry 

consistently affirms the thematic coherence, linguistic precision, and theological 

harmony of the Qurʾān. This research seeks to clarify common misconceptions, 

reinforce the Qurʾān’s status as a unified and internally consistent source of divine 

guidance, and contribute to contemporary scholarship on Qurʾānic hermeneutics and 

interpretation. 

Keywords: 

Apparent Contradictions, Qur’anic Exegesis, Revelation, Qur’anic Interpretation. 

 

 

Volume 04, Issue 01, 

January-March 2026 

PP: 228-241 

Open Access on: 
www.alimanjournal.com 

 

Article History 

Received 

02-03-2026 

 

Accepted 

29-03-2026 

 

Published  

31-03-2026 

Abstract & Indexing 

Article QR 

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
msajjadiiu75@gmail.com
mailto:ghulam.haider@iub.eud.pk
http://www.alimanjournal.com/


   منتخب بظاہ متعارض آیات ک تناظر میں مفسری کی آراء ک تقابل جائزہ 

 

229 

 تعارف: 

 مقدس کی ایک نمایاں  ،قرآن مجید اللہ تعالیٰ کی آخری اور کمل کتاب ہے
ِ
 جو بنی نوع انسان کی ہدایت ک لیے نازل کی گئی۔ اس کتاب

اور انسانی زندگی ک مختلف پہلوؤں کی رہنمائی اخلاقیات  اور جامع ہیں، جن میں عقائد، عبادات،  اس ک مضامین ہمہ گیر  یہ ہے کہ    خصوصیت 

  موجود ہے۔ قرآن کریم کی آیات میں گہرائی، بلاغت اور حکمت اس قدر وسیع ہے کہ اس ک معانی و مطالب کو سمجھنے ک لیے اہلِ علم نے مختلف 

ختلاف  وار میں تفسیر و تحقیق ک سلسلہ جاری رکھا۔قرآن مجید ک مطالعہ ک دوران بعض آیات ایسی بھی سامنے آتی ہیں جن میں بظاہ تعارض یا ااد 

 قرآن کی اصطلاح میں  محسو
ِ
والی آیات"یا"آیاتِ متعارضہ"س ہوتا ہے، جنہیں علوم یہ تعارض حقیقی "ظاہی تعارض  کہا جاتا ہے۔ درحقیقت 

 نزول، لغوی تحقیق اور مجموعی قرآنی
ِ
 تعلیمات کو نہیں ہوتا بلکہ فہم کی سطح پر پیدا ہونے والا ایک ظاہی اشکال ہوتا ہے، جسے سیاق و سباق، اسباب

 سامنے رکھ کر واضح کیا جاتا ہے۔ 

ہی سے اس مسئلے پر خصوصی توجہ دی ہے۔ مفسریِ کرام جیسےقاضی ثناء اللہ پانی پتی، علامہ آلوسی،مولانا اشرف    ء علمائے تفسیر نے ابتدا

اور برصغیر ک مفسری  نے اس موضوع   رحمہم اللہ علی تھانوی، امام طبری، امام رازی، جلال الدی سیوطی، علامہ زمخشری، امام ابن کثیر، امام قرطب 

 اشکال دور ہو  پر تفصیلی بحث کی ہے اور واضح کیا ہے کہ قرآن مجید میں حقیقی تضاد ممکن نہیں، بلکہ مختلف آیات ک باہمی تعلق اور حکمت سمجھنے سے یہ

 قرآن میں ایک مستقل علمی بحث کو جنم دیا، ج 
ِ
و  جاتا ہے۔آیاتِ متعارضہ ک مسئلے نے علوم مناہج اختیار کیے،   میں مفسری نے مختلف اصول 

 یہ جیسے تطبیق بین الآیات، ناسخ و منسوخ کی تحقیق، سیاق و سباق کی وضاحت اور مختلف مواقعِ نزول کی توضیح۔ ان اصولوں ک ذریعے انہوں نے

 نتیجہ ہوتا ہے۔زیرِ نظر ثابت کیا کہ قرآن مجید کی تمام آیات ایک دوسرے کی تائید کرتی ہیں اور بظاہ تعارض دراصل انسانی فہم کی محدودیت ک 

ور ان ک  مقالہ میں آیاتِ متعارضہ ک حوالے سے مختلف مفسری کی آراء ک جائزہ پیش کیا جائے گا، ج میں کلاسیکی اور معاصر مفسری ک مناہج ا

متعارضہ ک متعلق مفسری کی  دلائل ک مطالعہ کیا جائے گا تاکہ اس موضوع کی حقیقت اور اس ک حل ک اصول واضح ہو سکیں۔ اب ہم آیات  

 شرعیہ ک درمیان تعارض حقیقی ک پایا جانا ممکن نہیں ۔قرآن کریم تعارض حقیقی سے منزہ ہو جائے گا کہ ادلّہ  آراء ک جائزہ لیں گے ج سے واضح

 ہے۔ 

 کی رائے:   آیات متعارضہ ک متعلق امام زرکشی 

يْرِ    وکلام اللہ جل  "
َ
انَ مِنْ عِنْدِ غ

َ
وْ ك

َ
قُرْآنَ وَل

ْ
رُونَ ال  يَتَدَبَّ

َ
لا

َ
ف
َ
جلالہ منزہ عن الاختلاف کما فی قولہ تعالیٰ:أ

ثِيرًا" 
َ
ك ا 

ً
ف

َ
تِلا

ْ
اخ فِيهِ  وَجَدُوا 

َ
ل  ِ

َّ
بہ فاحتیج لازالتہ کما    ولکن قد یقع1اللَّ اختلافاولیس  للمبتدی ما یوھم 

یۃ تدل علیٰ نفی التعارض الحقیقی بين الایات دیث وبیان الجمع بینھما،و ھذہ ال صنف فی مختلف الح

" لانھا من عند اللہ العلیم الخبير

2

 

لیکن مبتدی کو ایسی چیز مل سکتی ہے ج سے    ،قرآن کریم کی آیات بینات میں کوئی تناقض نہیں ہے   : امام زرکش فرماتے ہیں 

ک وہم پڑے کو اختلاف  ان ک  ۔ اس  اور  احادیث میں بیان ہوا ہے  دور کرنا چاہیےجیسا کہ مختلف  درمیان اس لئے اسے 

اور یہ آیت قرآن کریم کی آیات مبارکہ ک درمیان حقیقی تعارض کی نفی کرتی ہے،کہ قرآن تطبیق کی وضاحت کی گئی ہے 

 ۔ اللہ تعالیٰ کی طرف سے نازل ہوا جو بڑاعلیم و خبیر ہے

 کی رائے: آیات متعارضہ ک متعلق امام شاطب ی 

امام شاطبی  الموافقات میں 

3

 ک کلام ک حاصل یہ ہے کہ  قرآن کریم وہ کتاب ہے ج ک بارے میں اللہ رب العزت نے ارشاد فرمایا:  
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زِيلٌ مِنْ حَكِيمٍ حَمِيدٍ "
ْ
ن
َ
فِهِ ت

ْ
ل
َ
 مِنْ خ

َ
بَاطِلُ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَلا

ْ
تِيهِ ال

ْ
 يَأ

َ
"لا

4

 

نہ اس ک آگے سے اورنہ اس ک پیچھے سے،یہ نازل کردہ حکمتوں والے خوبیوں   ،ج ک پاس باطل پھٹک بھی نہیں سکتا 

 والے)اللہ(کی طرف سے ہے۔ 

یعنی باطل اس پر کسی طرح سے غالب نہیں آ سکتا اور کوئی بھی تحقیق قرآن کی کسی بات کو غلط ثابت نہیں کر سکتی ،اس کتاب نے ج  

دیاوہ کبھی باطل ثابت نہیں ہو سکتی۔یہ کتاب صراط مستقیم ہے ، اس ک تمام اوامر و نواہی حق ہیں اور کسی بھی اختلاف کی صورت میں  چیز کو حق کہہ

 اس کی طرف رجوع کرنے سے مسئلہ ک حل معلوم کیا جا سکتا ہے ۔جیسا کہ فرمان باری تعالیٰ ہے : 

سُولِ " ِ وَالرَّ
َّ

ى اللَّ
َ
وهُ إِل رُدُّ

َ
يْءٍ ف

َ
نازَعْتُمْ فِي ش 

َ
إِنْ ت

َ
" ف

5

 

 اگر کسی بات میں تمہارا اختلاف ہو جائے تو اس کو اللہ اور رسول کی طرف لوٹاؤ۔

اس آیت مبارکہ میں صریح طور پر نزاع اور اختلاف کی صورت میں کتاب و سنت کی طرف رجوع ک حکم دیا گیا ہے ، پس اسی طرح اگر  

 دو دلیلوں ک درمیان تناقض پایا جائےتو قرآن و سنت کی طرف رجوع کرک تناقض رفع کیا جا سکتا ہے ۔حدیث مبارکہ میں ہے: 

" 
ُ
اعْمَل

َ
تُمْ مِنْهُ، ف

ْ
مَا عَرَف

َ
قُ بَعْضُهُ بَعْضًا، ف ِ

بَلْ يُصَد  بُ بَعْضُهُ بَعْضًا،  ِ
 
ذ
َ
زِلْ يُك

ْ
يَن مْ 

َ
ل قُرْآنَ 

ْ
بِهِ، وَمَا  إِنَّ ال وا 

هِ  ى عَالِِِ
َ
وهُ إِل رُدُّ

َ
تُمْ مِنْهُ، ف

ْ
" جَهِل

6

 

قرآن کریم اس طرح نازل نہیں ہوا کہ اس ک ایک حصہ دوسرے کی تکذیب کرتا ہو ،بلکہ وہ ایک دوسرے کی تصدیق کرتا  

 ہے ،اس لئے تمہیں جتنی با ت ک علم ہو اس پر عمل کر لو اور جو معلوم نہ ہو تواسے اس ک عالم سےمعلوم کر لو۔ 

  اگر قرآنی آیات میں حقیقی تضاد ہوتا تو یہ ایک ناقابل براشت ذمہ داری ک باعث بنتا ۔کیونکہ اگر اللہ تعالیٰ مکلف کو ایک ہی وقت میں 

بمالایطاق ہے  تکلیف وقت میں منع کرتا ہے یعنی امر اور نہی ک ایک ہی وقت میں تقاضا کرتا ہے تو یہ   کسی معین کم ک کرنےک حکم دیتا ہے اور فی نفسہٖ

 ،اور ایسا کرنا اللہ تعالیٰ کی نسبت سے محال ہے کیونکہ اللہ رب العزت نے خود فرمایا: 

 وُسْعَهَا"
َّ

فْسًا إِلا
َ
ُ ن

َّ
 اللَّ

ُ
ف ِ

 
ل
َ
 يُك

َ
" لا

7

 

 ۔ اللہ تعالیٰ کسی پربھی اس کی اس کی وسعت سے زیادہ بوجھ نہیں ڈالتا

 آیات متعارضہ ک متعلق  سیدصالح نجارکی رائے: 

 "میں لکھتے ہیں :دراسات فی التعارض والترجیح عند الاصولیين ڈاکٹر سید صالح نجار"

خر ، لزم منہ  "
ٰ
لان الِفروض فی الادلۃ ثبوت نتائجھا فی الخارج ،فلو امرالشارع بنص و نھی عنہ بنص ا

ان یکون الش یء الواحد حلالاو حراما،او واجبا و حراما،و ھذا تناقض ،والتناقض باطل،فماادٰی الیہ  

"یکون ھو الاخرباطلا

8

 

کیونکہ ثبوت ک تقاضا یہ ہے کہ اس ک نتائج کو خارج سے ثابت کیا جائے ،لہذا اگر شارع نے ایک نص میں کوئی کم کرنے ک 

حکم دیا اور دوسری نص میں اسی ک م سے منع کیا،اس سے یہ لازم آئے گا کہ ایک چیز ایک ہی وقت میں حلال اور حرام ہو یا  

ور نصوص شرعیہ میں تناقض باطل ہے،اگر ایک پر عمل کریں گے تو دوسری باطل ہو  واجب اور حرام ہو ،یہ تناقض ہے ا

 جائے گی۔ 

   کی آراء:آیات متعارضہ ک متعلق امام سرخسی ی 
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 میں ہے :  اصول سرخسیی

التعارض والتناقض وضعا لان ذالک من  م رعیۃمن الکتاب والسنۃ لایقع بینھاعلم بان حجج الش" ا 

امارات العجز واللہ یتعالیٰ عن ان یوصف بہ وانما یقع التعارض لجھلنا بالتاریخ فانہ یتعذر بہ علینا  

" التمیيز بين الناسخ والِنسوخ

9

 

اللہ تعالیٰ  ،دلائل شرعیہ یعنی قرآن و سنت میں حقیقی تعارض و تناقض واقع نہیں ہوتاکیونکہ یہ عاجزی کی علامات میں سے ہے 

ان صفات سے منزہ اور پاک ہے ۔اگر کہیں ایسا ہوتا ہے تو یہ ہماری کوتاہ فہمی یا ناسخ و منسوخ سے عدم واقفیت ک نتیجہ ہو سکتا  

 ہے۔ 

   کی رائے:  آیات متعارضہ ک متعلق ملا جیونی 

 نورالانوار شرح المنار میں ہے : 

التعارض " یقع  نفس    وقد  والافلاتعارضفی  والِنسوخ  بالناسخ  بیننالجھلنا  فیما  الحجج  الامر لان  بين 

التعارض فی کلامہ تعالیٰ لا احدھما یکون منسوخاوال  العجز  خر ناسخاوکیف یقع  امارات  لک من 
ٰ
ن ذ

لک علوا کبيرا   عنتعالی اللہ
ٰ
" ذ

10

 

کبھی ہمارے اعتبار سے دلائل ک مابین تعارض واقع ہو جاتا ہے ،جبکہ ہمیں ناسخ اور منسوخ ک علم نہ ہو ،اس لئے کہ حقیقی  

تعارض تو محال ہے ،البتہ ان دلائل ک بارے میں مجتہدی کفہم و ادراک میں تفاوت کی بنا پر ظاہی تعا رض ممکن ہے  

سے کسی ایک کی ترجیح کیلئے علمائے اُصول نے کچھ اُصول و ضوابط وضع کئے ہیں ان  جسے دور کرنے اور متعارض دلائل میں  

قواعد میں سے ایک یہ ہے کہ مجتہد کو ناسخ و منسوخ ک علم ہونا چاہیے یا الفاظ کی دلالت کی ترجیح ک طریقوں سے واقف ہونا 

 چاہیے۔ 

و    ی  خوض کرے گاتوقرآن مجید ک اس دعوا جو شخص بھی قرآن کریم میں غورو لہٰذ کی سچائی ثابت ہوتی جائے گی۔کلام اللہ ک تعارض 

دب ک متنوع اسالیب اختیار کئے امنکر نہیں ۔قرآن مجید میں لغت و اختلاف سے مبراہونا ایسی تسلیم شدہ حقیقت ہے ج ک کوئی بھی انصاف پسند 

ک حقیقی معانی تک واقفیت نہ رکھتا ہو یا نسخ کعلم پر عبور نہ رکھتا ہو تو ممکن ہے کہ بعض   ظں سے واقف نہ ہویا قرآنی الفاگئے ہیں اگر کوئی ان باریکیو

ریعے  واضح کریں گےاور ذاب ہم ظا ہی تعارض کو امثلہ ک مقامات پر تعارض کی کیفیت طاری ہوسکتی ہے۔ حالانکہ حقیقت اس ک برعکس ہے۔

 گا کہ آیات ک درمیان ظاہی تعارض ہےحقیقی تضاد نہیں۔ اُن ک متعلق مفسری کی آراء ک جائزہ لیں گے ج سے واضح ہو جائے 

 قبول یا عدم قبول ک متعلق مفسری کی آراء:   ء ابلیس کی دعا - 1تعارض نمب 

رِينَ "
َ
نْظ

ُ ْ
كَ مِنَ الِ الَ إِنَّ

َ
ونَ ق

ُ
ى يَوْمِ يُبْعَث

َ
ظِرْنِي إِل

ْ
ن
َ
الَ أ

َ
" ق

11

 

 وہ کہنے لگا مجھ کو مہلت دیجیےقیامت ک دن تک اللہ تعالیٰ نے فرمایا تجھ کو مہلت دی گئی ہے۔ 

بھی قبول ہوتی ہے ابلیس کفر ہے ،لیکن بعض آیات سے معلوم ہوتا ہے کہ کفر   ءاس آیت مبارکہ سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ کفر کی دعا

 من میں بھی اسی طرح ہے:  ہوتی۔ سورۃ الرعد اور سورۃ مؤقبول نہیں ءکی دعا

لٍ "
َ

 فِي ضَلا
َّ

افِرِينَ إِلا
َ
ك
ْ
"وَمَا دُعَاءُ ال

12

 

 محض بے اثر ہے۔  ءور کفروں کی دعاا
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 کی آراء: قبول یا عدم قبول ک متعلق قاضی ثناء اللہ ی   ء ابلیس کی دعا 

 تفسیر مظہری میں قاضی ثناءاللہ پانی پتیی فرماتے ہیں : 

" و فیہ دلیل علیٰ ان اجابۃ الدعاءغير مختص باھل الاسلام والطاعۃ"

13

 

 کی قبولیت صرف اہلِ اسلام اور اطاعت گزاروں ک ساتھ خاص نہیں ہے۔  ءاور اس میں یہ دلیل ہے کہ دعا

 کی آراء: قبول یا عدم قبول ک متعلق علامہ آلوسی ی   ء ابلیس کی دعا 

تفسیر روح المعانی میں علامہ آلوسیی 

14

 فرماتے ہیں:

"وأن الكافر قد يقع في الدنيا ما يدعو به ويطلبه من اللہ تعالى أثر دعائه كما يشهد بذلك آيات كثيرة"

15

 

 کی جو قبول ہو گئی۔ ءقبول ہوسکتی ہے جیسا کہ ابلیس نے عمر طویل کی دعا  ءظاہ یہی ہے کہ کفر کی دعا

 کی آراء:   قبول یا عدم قبول ک متعلق اشرف علی تھانویی   ء ابلیس کی دعا 

 مولانا اشرف علی تھانویی فرماتے ہیں : 

قبول ہو سکتی ہےجیسا کہ ابلیس نے عمر طویل مانگی اور قبول ہو گئی۔  ءدنیا میں کفر کی دعا

16

 

 تطبیق: 

رِينَ قبول نہیں ہوئی۔وہ جملہ"  ءبعض مفسری ک نزدیک شیطان کی دعا 
َ
نْظ

ُ ْ
كَ مِنَ الِ " إِنَّ

17

کو خبر پر محمول کرتے ہیں ۔یہ اللہ تعالیٰ نے 

 فرماتے ہیں : اپنے تقدیری فیصلہ کی خبر دی ہے۔علامہ آلوسیی

" قال بعض المحقیقين الجملۃاخبار عن کونہ من الِنظرین فی قضاء اللہ تعالیٰ من غير ترتب علیٰ دعائہ " 

18

 

 کی اجابت نہیں۔  ءبعض محققین فرماتے ہیں کہ جملہ اللہ تعالیٰ ک تقدیری فیصلہ کی خبر ہے۔یہ جملہ شیطان کی دعا

 اس تشریح ک ساتھ آیات ک مابین بالکل تضاد نہیں رہتا۔ 

دعا  ءجن مفسری ک نزدیک کفر کی دعا وہ دفع تعارض میں فرماتے ہیں کہ کفر کی  آخرت میں قبول نہیں   ءدنیا میں قبول ہوتی ہےتو 

 منون میں تصریح ہےکہ کفارآخرت میں پکاریں گےلیکن ان کی یہ پکار بے اثر ہوگی۔لیکن سورۃ    ۔ہوتی

 

ؤ
م
ل

ا مولانا تھانویی کی یہی تحقیق ہے۔سورۃ 

آیات جو اس آیت ک ساتھ ملی ہوئی ہیں ۔یہی معلوم ہوتا ہے کہ ان   شتہاثر ہےوہ دنیا میں ہے۔کیونکہ گز بے   ءالرعد میں جو ذکر ہےکہ کفار کی دعا

 محض بے اثر ہے۔ ءاور پھر فرمایا کہ کفار کی دعا  پکارتے ہیں وہ جواب نہیں دیتے کی پکار بے اثر ہے۔کفار بتوں کو

هُمْ "
َ
 يَسْتَجِيبُونَ ل

َ
ذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا

َّ
" وَال

19

 

دنیا میں قبول نہ  ءاور کفر کی دعا  بے اثر چلی گئی    ءعدم اجابت اگر بتوں کی طرف سے ہے تو پھر کوئی تعارض نہیں رہتا۔کیونکہ کفار کی دعا

 ہوگی۔اگر عدم اجابت کی نسبت اللہ تعالیٰ کی طرف کی جائے تو تعارض باقی رہتا ہے۔ 

 کی رائے:   قبول  ہونے یا عدم قبول ک متعلق امام نیشا پوریی   ء ابلیس کی دعا 

 فرماتے ہیں:  امام نیشاپوریی 

"لایجیبھم لحقارۃ امرھم قبول کیوں نہیں ہوتی۔وجہ لکھتے ہیں " ءان کی دعا

20

کفار کو جواب نہیں ملتا کیونکہ ان کی  حقارۃ 

رِينَ پکار غلط ہے ۔اس صورت میں "
َ
نْظ

ُ ْ
كَ مِنَ الِ " إِنَّ

21

سے تعارض رہے گا ۔کیونکہ مہلت دینے سے معلوم ہواکہ دنیا میں 
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 قبول کرتا ہے۔اور" ءدعا  
َ

هُمْ   يَسْتَجِيبُونَ لا
َ
   کرتا۔اس ک یا تو یہ جواب ہے "سے معلوم ہوا کہ اللہ ان کی پکار کو قبول نہیںل

 عدم اجابت بتوں کی طرف سے ہے۔کہ 

   کی آراء:  قبول یا عدم قبول ک متعلق امام طبریی   ء ابلیس کی دعا 

 نے لکھا ہے: ابو جعفر طبری ی

" ھذا الوثن و ھذا الحجر لایستجیب لہ بش یء ابدا ای ھذا الذی یدعوا من دون اللہ"

22

 

 جو پتھر ک بت کو پکارتا ہےوہ بت اس کو کبھی بھی جواب نہ دے گا۔ 

قبول نہیں کرتا ۔بلکہ کبھی  ء اور اگر عدم اجابت اللہ رب العزت کی طرف سے ہوتو دفع تعارض کیلئے یہ توجیہ کفی ہے کہ اللہ تعالیٰ ہ کفر کی دعا  

 بے اثر ہے۔  ء قبول کرتا ہے۔وہ بھی بطور استدراج ک ہوتا ہے ج میں کفر ک فائدہ نہیں ہوتا اس لئے فرمایا کہ کفروں کی دعا  ء کبھار ایک آدھ ک فر کی دعا  

 تجزیہ: 

دو بنیادی رجحانات پائے جاتے ہیں۔ ایک گروہ ک نزدیک    ءابلیس کی دعا  قبول ک مسئلہ میں مفسری ک درمیان 
ِ
یا عدم کی قبولیت 

بھی قبول ہو سکتی ہے، جبکہ دوسرے گروہ ک نزدیک   ءقبول ہوئی اور اس سے یہ معلوم ہوتا ہے کہ دنیا میں بعض اوقات کفر کی دعا  ءابلیس کی دعا

 درحقیقت قبول نہیں ہوئی بلکہ اللہ تعالیٰ نے صرف اپنے ازلی فیصلہ کی خبر دی تھی۔  ءابلیس کی دعا

شامل ہیں۔   رحمہم اللہ    قف کی تائید کرنے والے مفسری میں قاضی ثناء اللہ پانی پتی، علامہ آلوسی اور مولانا اشرف علی تھانویپہلے مؤ

کی قبولیت صرف مسلمانوں یا نیک لوگوں ک ساتھ خاص  ءاپنی تفسیر میں لکھتے ہیں کہ اس آیت سے معلوم ہوتا ہے کہ دعا    قاضی ثناء اللہ پانی پتیی

دنیا میں کبھی  ءبھی قبول ہو جاتی ہے۔ اسی طرح علامہ آلوسی بھی اس بات کی تائید کرتے ہیں کہ کفر کی دعا  ءنہیں بلکہ بعض اوقات غیر مسلم کی دعا 

اور فرماتے  بھی اسی رائے ک قائل ہیں    کبھار قبول ہو سکتی ہے اور ابلیس کو قیامت تک مہلت ملنا اس کی واضح مثال ہے۔ مولانا اشرف علی تھانویی 

کی  ءقبول نہیں ہوگی۔دوسری طرف بعض محقق مفسری اس آیت کو دعا ءقبول ہو سکتی ہے، البتہ آخرت میں کفار کی دعا  ءہیں کہ دنیا میں کفر کی دعا

رِينَ "قبولیت پر محمول نہیں کرتے۔ ان ک نزدیک آیت  
َ
نْظ

ُ ْ
الِ مِنَ  كَ  کی قبولیت نہیں بلکہ اللہ تعالیٰ ک پہلے سے طے ء"دراصل ابلیس کی دعا  إِنَّ

کی اجابت سے    ءنے بھی اس احتمال کو نقل کیا ہے کہ یہ جملہ محض خبر ہے اور اس ک تعلق ابلیس کی دعا  شدہ تقدیری فیصلہ کی خبر ہے۔ علامہ آلوسیی

دُعَاءُ  "۔اسی طرح سورۃ الرعد کی آیت  کی قبولیت   ءنہیں۔ اس تشریح ک مطابق ابلیس کو مہلت دینا اللہ ک ازلی فیصلہ ک اظہار ہے، نہ کہ دعا وَمَا 

لٍ 
َ

 فِي ضَلا
َّ

افِرِينَ إِلا
َ
ك
ْ
 قبولیت ک  ءک بارے میں بھی مفسری کی مختلف توضیحات ملتی ہیں۔ بعض مفسری ک نزدیک اس آیت میں دعا"ال

ِ
کی عدم

کی وضاحت امام  تعلق اللہ تعالیٰ سے نہیں بلکہ بتوں سے ہے، یعنی کفار جن معبودانِ باطلہ کو پکارتے ہیں وہ ان کی پکار ک جواب نہیں دیتے۔ اس معنی  

 قبول نہیں کرتے۔  ءنے بھی کی ہے کہ جو شخص اللہ ک سوا پتھر یا بت کو پکارتا ہے وہ کبھی اس کی دعا طبریی 

اللہ    ءک نزدیک کفار کی دعا  امام نیشاپوریی  اور گمراہ کن ہوتی ہے، اس لیے  قبول نہ ہونے کی ایک وجہ یہ بھی ہے کہ ان کی پکار باطل 

کو شرفِ قبولیت نہیں دیتا۔ تاہم اس صورت میں ابلیس ک واقعہ سے بظاہ تعارض پیدا ہوتا ہے، جسے بعض مفسری اس طرح  ءتعالیٰ ان کی دعا  

قبول نہیں ہوتی بلکہ کبھی کبھار بطورِ استدراج قبول ہو جاتی ہے۔اس تقابل مطالعہ سے واضح ہوتا ہے کہ مفسری نے   ءحل کرتے ہیں کہ کفر کی ہ دعا

کو قبول شدہ قرار دے کر یہ اصول بیان کیا کہ دنیا  ءآیات ک درمیان ظاہی تعارض کو مختلف طریقوں سے حل کیا ہے۔ بعض نے ابلیس کی دعا  

دعا کفر کی  دعا  کبھی قبول ہو سکتی  ءمیں  اس طرح مختلف  ء ہے، جبکہ بعض نے اسے محض تقدیری خبر قرار دے کر  دیا۔  کر  کی قبولیت سے خارج 

 ۔ تفسیری آراء ک باوجود قرآن کی آیات ک درمیان حقیقی تعارض باقی نہیں رہتا
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 اللہ تعالیٰ ک بندوں کو فسق ک حکم دینے میں مفسری کی آراء: - 2تعارض نمب 

اءِ" 
َ
فَحْش

ْ
مُرُ بِال

ْ
 يَأ

َ
َ لا

َّ
لْ إِنَّ اللَّ

ُ
 23"ق

 دیجیے اللہ تعالیٰ بے حیائی کی باتوں ک حکم نہیں دیتا۔  اے پیغمبر ان سے کہہ

ہوتا ہے کہ اللہ تعالیٰ کسی کو گناہ ک حکم نہیں دیتا۔لیکن ایک اور آیت سے معلوم ہوتا ہے کہ اللہ تعالیٰ اپنے    اس آیت کریمہ سے واضح

 بندوں کو فسق ک حکم دیتا ہے ۔ارشاد ربانی ہے : 

اهَ 
َ
رْن دَمَّ

َ
قَوْلُ ف

ْ
يْهَا ال

َ
حَقَّ عَل

َ
فَسَقُوا فِيهَا ف

َ
رَفِيهَا ف

ْ
ا مُت

َ
مَرْن

َ
 أ
ً
رْيَۃ

َ
هْلِكَ ق

ُ
نْ ن

َ
ا أ

َ
رَدْن

َ
ا أ

َ
دْمِيرًا" "وَإِذ

َ
 24ا ت

اور جب ہم کسی بستی کو ہلاک کرنا چاہتے ہیں تو اس ک خوش عیش لوگوں کو حکم دیتے ہیں پھر وہ لوگ وہاں پر شرارت مچاتے 

 ہیں۔ان آیات بینات میں بظاہ تعارض ک شبہ ہوتا ہے ۔ 

 : ء کی آرا   امام رازیی 

 فرماتے ہیں : تفسیر کبیر میں امام فخرالدی رازیی  

  الاعمال الصالحۃوھی الایمان و الطاعۃ والقوم خالفو الکل و ھو ان الِعنی امرناھم با  والحق ما ذکر"

لک
ٰ
"عنادا واقدمواعلی الفسق۔  ذ

25

 

صحیح بات وہی ہے جو تمام نے ذکر کی ہے کہ ان کو اعمال صالحہ یعنی ایمان اور اطاعت ک حکم ملا تھالیکن انہوں نے عناد کی وجہ 

 سے مخالفت کرک فسق ک اقدام کیا۔

 کی آراء: امام جلال الدی سیوطی ی 

 فرماتے ہیں :جلالین میں امام جلال الدی سیوطی ی 

" لطاعۃ علیٰ لسان رسلنابا"

26

 

 لوگوں کو انبیاء ک ذریعے اپنی اطاعت ک حکم دیا تھا۔

اکثر مفسری نے یہی لکھا ہے کیونکہ اس سے اگلی آیت مبارکہ میں ارشاد باری تعالیٰ ہے کہ کسی قوم کو عذاب نہیں دیتاجب تک ان ک 

 پاس رسول نہ بھیجوں تو رسول ک کم ہی لوگوں کو ایمان اور اطاعت کی طرف بلانا ہے ۔ 

 کی آراء:   علامہ زمخشریی 

ک امر نہیں کیا گیاورنہ    یہ توجیہ کرتے ہیں کہ ان کو حقیقتاً  اگر اللہ تعالیٰ نے فسق ک حکم دیا تھا تو اس ک بارے میں علامہ زمخشریی  فسق 

"امر ک اطلاق یہاں مجازا ہے ۔مجاز کی صورت یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے ان پر جو انعامات کئے ان ک افسقوا ثم فسقارشاد باری تعالیٰ یوں ہوتا"

 ریعہ بن گئے ۔اسی سبب ک درجے میں یوں لگتا ہےگویا وہ فسق پر مامور تھے۔علامہ صاحب فرماتے ہیں : ذسے وہ فسق ک غلط استعمال کی وجہ 

ی الِعاص ی و اتباع الشھوات فکانھمامورون  ووجہ المجاز انہ صب علیھم النعمۃصبا فجعلوھا ذریعۃ ال"

" لک التسبب ایلاالنعمۃ فیہ بذ

27

 

 "ہم نے خوش عیش لوگوں کی تعداد بڑھا دی۔ وقد فسر بعضھم امرنا بکثرناعلامہ زمخشری نے دوسری توجیہ بھی کی ہے "

 ) امرنا "مد(ک ساتھ کثرت ک معنی میں ہے۔فرماتے ہیں : امرنا بالِداکثرناامام فراء معانی القران میں لکھتے ہیں: " 
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لک انہ قال سلطنا رؤساءھاففسقوا فیھا"
ٰ
" امرنا مترفیھاوھو موافق لتفسيرابن عباس و ذ

28

 

۔ انہوں نے شہر میں فسق شروع  

 

امرنا شد ک ساتھ ہے یعنی امیر مقرر کرنا ہم نے قوم پر بڑے بڑے سردار مسلط کر دیئ

 کیا۔

اور تجربہ سے یہ چیز ثابت ہے کہ مال فتنہ ہے اور حدیث میں بھی مال کو فتنہ کہا گیا ہے ۔جہاں کہیں بھی عیش پرست لوگوں ک ہاتھوں  

 میں اقتدار آتا ہے تو اللہ اوررسول سے بغاوت شروع کر دیتے ہیں ۔فسق ک اصل بانی یہ رؤساء ہوتے ہیں۔  

 "ہم ان کی تعداد بڑھا دیتے ہیں ۔ اکثرنا عددھمتفسیر ابن کثیر میں حافظ ابن کثیر فرماتے ہیں :"

قاضی بیضاوی 

29

 فرماتے ہیں:  

خوش عیش لوگوں ک قوم اتباع شروع کر دیتی ہے اور نشہ دولت اور اقتدار کی وجہ سے حماقت پر اتر آتے ہیں۔ 

30

 

 اس ک لازمی نتیجہ ہ طرف فسق و فجور ہوتا ہے۔ 

 کی آراء:   امام ابن کثیری 

کثیری ابن  "  حافظ  ہے  امر  تکوینی  گیابلکہ  دیا  نہیں  تشریعی  حکم  ک  فسق  کو  ان  ہیں  فیھا  فرماتے  ففسقوا  مترفیھا  امرنا  معناہ 

 " جیسا کہ اللہ تعالیٰ ک فرمان:امراءقدریا

هَارًا"
َ
وْ ن

َ
 أ

ً
يْلا

َ
ا ل

َ
مْرُن

َ
اهَا أ

َ
ت
َ
 31"أ

 دن میں یا رات میں ان پر ہمارا امر آیا۔ 

 آگے لکھتے ہیں:

" الیٰ فعل الفواحش فاستحقواالعذابمعناہ انہ سخرھم "

32

 

  افعال مسخر ہو گئے ۔ج کی وجہ سے عذاب ک مستحق ہو گئے ۔ ان کیلئے فحش

 کئی مثالیں ملتی ہیں ارشاد باری تعالیٰ ہے:  میںاس تکوینی امر کی قرآن مجید

يْنَا صَالِحًا"  جَّ
َ
ا ن

َ
مْرُن

َ
ا جَاءَ أ مَّ

َ
ل
َ
 33"ف

 سو جب ہمارا حکم آ پہنچاہم نے صالح کو نجات دی۔ 

هَا"
َ
نَا عَالِيَهَا سَافِل

ْ
ا جَعَل

َ
مْرُن

َ
ا جَاءَ أ مَّ

َ
ل
َ
 34"ف

 سو جب ہمارا حکم آپہنچا تو ہم نے اس زمین ک اوپر ک تختہ نیچے کر دیا۔

رَفِيهَاان آیات مبارکہ میں تکوینی امر ک ذکر ہےاسی طرح" 
ْ
مُت ا 

َ
مَرْن

َ
" میں تکوینی امر ہے۔ان کو تشریعی طور پر نہیں کہا کہ فسق کرو  أ

 امر ک اطلاق صحیح ہے۔ اور تخلیق    ،فسق تو انہوں نے خود کیا لیکن ارتکاب فسق ک بعد اس پر ایجادا  

 تجزیہ: 

اءِ "ان آیات میں بظاہ یہ شبہ پیدا ہوتا ہے کہ ایک طرف قرآن میں فرمایا گیا ہے 
َ
فَحْش

ْ
مُرُ بِال

ْ
 يَأ

َ
َ لا

َّ
یعنی اللہ تعالیٰ بے حیائی یا "إِنَّ اللَّ

فَسَقُوا فِيهَا"گناہ ک حکم نہیں دیتا، جبکہ دوسری طرف ارشاد ہے
َ
رَفِيهَا ف

ْ
ا مُت

َ
مَرْن

َ
أ  
ً
رْيَۃ

َ
نْ نُهْلِكَ ق

َ
أ ا 

َ
رَدْن

َ
أ ا 

َ
ج سے بظاہ یہ مفہوم نکلتا ہے " وَإِذ

۔  کہ اللہ تعالیٰ نے بستی ک خوش حال لوگوں کو فسق ک حکم دیا۔ اس ظاہی تعارض کو دور کرنے ک لیے مفسری نے مختلف توضیحات پیش کی ہیں 
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ک نزدیک اس آیت میں فسق ک حکم مراد نہیں بلکہ اللہ تعالیٰ نے ان لوگوں کو ایمان اور اعمالِ صالحہ ک حکم دیا تھا، مگر انہوں نے    امام فخرالدی رازیی 

سی مفہوم  ک۔ اعناد اور سرکش کی وجہ سے اس حکم کی مخالفت کرتے ہوئے فسق اختیار کیا، اس لیے فسق ان ک اپنے عمل ک نتیجہ تھا نہ کہ اللہ ک حکم 

نے بھی بیان کیا کہ اللہ تعالیٰ نے اپنے رسولوں ک ذریعے لوگوں کو اطاعت اور نیکی ک حکم دیا تھا لیکن انہوں نے اس سے   کو امام جلال الدی سیوطیی

اور بیان کیا ہے کہ اللہ  کو حقیقی معنی ک بجائے مجاز "امر"   روگردانی کی۔ بعض مفسری جیسے علامہ زمخشری نے اس آیت میں ی معنی میں لیا ہے 

زا  ایسا معلوم  تعالیٰ نے ان لوگوں پر نعمتوں کی کثرت فرمائی، مگر انہوں نے ان نعمتوں کو معصیت اور خواہشات کی پیروی ک ذریعہ بنا لیا، اس لیے مجا

ا"ہوتا ہے گویا وہ فسق ک لیے مامور تھے۔ اسی طرح بعض مفسری نے
َ
مَرْن

َ
ک معنی کثرت یا اقتدار دینے ک بیان کیے ہیں، یعنی اللہ تعالیٰ نے "أ

حافظ ابن کثیر    اس بستی ک مترفین )خوش حال اور بااثر لوگوں( کو اقتدار یا تعداد میں اضافہ دیا، ج ک نتیجے میں وہ فسق و فجور میں مبتلا ہو گئے۔

مراد ہے۔ یعنی اللہ تعالیٰ نے انہیں فسق ک شرعی حکم نہیں دیا   امرِ تکوینینہیں بلکہ    یعیامرِ تشرنے اس مسئلہ کی ایک اور توجیہ بیان کی ہے کہ یہاں  

  بلکہ تقدیری طور پر ایسے اسباب پیدا ہو گئے جن ک نتیجے میں وہ فسق ک مرتکب ہوئے اور یوں عذاب ک مستحق بن گئے۔ بعض روایات میں یہ 

بدکر اور ظالم لوگوں کو اقتدار دے دیا یا ان کی تعداد بڑھا دی، ج ک نتیجے  بھی بیان ہوا ہے کہ اس ک مفہوم یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے ان بستیوں میں

واضح ہوتا ہے کہ مفسر اس تقابل جائزے سے  ہوا۔  نازل  اور پھر عذاب  گیا  اس ظاہی تعارض کو مختلف  میں معاشرے میں فسق پھیل  ی نے 

  امر یہاں اطاعت ک حکم تھا ج کی مخالفت کی گئی، بعض نے اسے مجازی تعبیر قرار دیا، بعض نے لفظ  طریقوں سے حل کیا ہے۔ بعض ک نزدیک  

یہ ہے کہ قرآن مجید کی آیات میں    ، جبکہ بعض ک نزدیک یہ امرِ تکوینی ہے۔ ان تمام تفسیری آراء ک حاصلک معنی کثرت یا تسلط ک لیے لئے

  ہوتا ہے۔ کوئی حقیقی تعارض نہیں، کیونکہ اللہ تعالیٰ بندوں کو فحاشی اور گناہ ک حکم نہیں دیتا بلکہ فسق دراصل بندوں کی اپنی نافرمانی ک نتیجہ

 اللہ تعالیٰ ک ذکر سے خوف یا اطمینان ک متعلق مفسری کی آراء: - 3تعارض نمب 

وبُهُمْ"
ُ
ل
ُ
تْ ق

َ
ُ وَجِل

َّ
كِرَ اللَّ

ُ
ا ذ

َ
ذِينَ إِذ

َّ
ؤْمِنُونَ ال

ُ ْ
مَا الِ  35"إِنَّ

 پس ایمان والے تو ایسے ہوتے ہیں جب اللہ تعالیٰ ک ذکر آتا ہے تو ان ک قلوب ڈر جاتے ہیں۔

ا جاتے ہیں اور انسان خوف و دہشت ک شکار ہوجاتا ہے ۔لیکن بعض  ذکر اللہ ک وقت دل گھبر  اس آیت مبارکہ سے ظاہ ہوتا ہے کہ 

 ہے؛  آیات سے معلوم ہوتا ہے کہ اللہ تعالیٰ ک ذکر سے دل اطمینان پاتا ہے۔ارشاد باری تعالیٰ

وبُ"
ُ
قُل

ْ
مَئِنُّ ال

ْ
ط

َ
ِ ت

َّ
رِ اللَّ

ْ
 بِذِك

َ
لا
َ
 36"أ

 اطمینان ہو جاتا ہے۔  سمجھ لوکہ اللہ ک ذکر سے دلوں کوخوب 

میں  مبارکہ  آیت  پہلی  کہ  لئے  ۔اس  ہے  ہوتا  بظاہتعارض محسوس  میں  مبارکہ  آیات  تعالیٰان  ہےاللہ  خداوندی  ارشاد  کذکر     

ک ذکر سے دلوں کو اطمینان حاصل ہوتا ہے۔کیونکہ خوف اور    یت مبارکہ میں فرمایااللہ تعالیٰکوقت دل خوف زدہ ہو جاتے ہیں اور دوسری آ

 اطمینان میں تضاد پایا جاتا ہے۔  

 کی آراء:   علامہ زمخشریی 

 فرماتے ہیں : تفسیر الکشاف میں علامہ زمخشریی  

فزعت لذکرہ استعظامالہ و تھیبامن جلالہ و عزۃ سلطانہ و بطشہ بالعصاۃعقابہ و ھذاالذکرخلاف  "

لک الذکر رحمۃ و رافۃوثوابہ ھمثم تلين جلودھم و قلوب الذکر فی قولہ
ٰ
" الیٰ ذکراللہ لان ذ

37
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ذکر کی دو قسمیں ہیں ،دل ک گھبرانا اللہ کی عظمت جبروت اور ہیبت کی وجہ سے۔اور ایک ذکر رحمت اور ثواب والا ہے۔ج سے دل  

 موم ہو جاتے ہیں۔ 

 کی آراء:   امام بیضاویی 

 فرماتے ہیں: تفسیر بیضاوی میں علامہ بیضاویی  

" وقیل ھو الرجل یھم بمعصیۃ فیقال لہ اتق اللہ فیفزع عنہ خوفا عقابہ"

38

 

ا تو وہ آدمی اللہ ک عقاب سے گھبر دے کہ اللہ سے ڈر اس ذکر سے مراد یہ ہے کہ جب کوئی آدمی گناہ ک ارادہ کر لے اور اس کو کوئی کہہ

 جاتا ہے۔اور جو ذکر زبان سے کیا جائے وہ باعث اطمینان ہے۔ 

 کی آراء:  امام آلوسیی 

 فرماتے ہیں: تفسیر روح المعانی میں علامہ آلوسیی 

والخوف    والاطمینان الِذکور فی قولہ سبحانہ و تعالیٰ "الا بذکر اللہ تطمئن القلوب" لا ینافی الوجل"

" لانہ عبارۃ عن ثلج الفؤاد شرح الصدور بنورالِعرفۃ والتوحید وھو یجامع الخوف

39

 

دل ک ذکر سے مطمئن ہونا خوف ک منافی نہیں کیونکہ اطمینان ک معنی اللہ کی معرفت اور توحید ک ساتھ دلی سرور اور شرح  

 صدر مراد ہے ۔اور یہ ممکن ہے کہ دل میں اللہ ک خوف بھی ہو اور شرح صدر اور دلی اطمینان بھی ہو۔ 

   امام قرطب کی رائے: 

 فرماتے ہیں:  تفسیر قرطب میں امام قرطبی

" ای تسکن فی نفوسھم من حیث الیقين الیٰ اللہ وان کانوا یخافون اللہ"

40

 

 خوف جمع ہو سکتے ہیں ۔  ک   یقین اور اسدل میں اللہ کی ذات ک 

 ج شخص ک اللہ تعالیٰ کی ذات پر یقین ہو اور اللہ کی صفات ک کچھ نہ کچھ علم رکھتا ہو اس ک سامنے جب اللہ کی عظمت جبروت بیان کی 

  اس ک جائےاس کی جباریت اور قہاریت ک تذکرہ ہو تو ظاہ بات ہے کہ دل اس ک خوف سے کنپ اٹھتاہےاور کبھی اللہ ک نام ک ورد کرتا ہے یا  

ک تذکرہ سنتا ہےتو دل میں انتہائی سروراور چین محسوس کرتا ہے   اللہ ک وقت انسان پر طاری ہوتی  ،اسماء جمالیہ  ذکر  گویا یہ مختلف کیفیتیں ہیں جو 

  
ہ 
ل

 اور عا م طور پر مطمئن رہتا ہے۔ ہے ی ک غلبہ ہو جاتا ہے اور بعض اوقات سرور اور چین ہوتا ہیں۔بعض اوقات دل پر خوف ا

 تجزیہ: 

قرآن مجید کی بعض آیات میں بظاہ یہ شبہ پیدا ہوتا ہے کہ اللہ تعالیٰ ک ذکر ک وقت دلوں کی کیفیت خوف کی ہوتی ہے یا اطمینان کی۔  

یعنی حقیقی مؤمن وہ ہیں کہ جب اللہ ک ذکر کیا جاتا ہے تو ان ک دل لرز جاتے ہیں"، ج سے اللہ کی عظمت اور  " ایک طرف ارشاد باری تعالیٰ ہے

 دلوں کو اطمینان  اس ک عذاب ک خوف کی کیفیت ظاہ ہوتی ہے۔ دوسری طرف قرآن مجید میں فرمایا گیایعنی  "خبردار! اللہ ک ذکر ہی سے

ان دونوں آیات ک ظاہ میں خوف اور اطمینان ک درمیان تضاد محسوس ہوتا ہے، اسی لیے مفسری نے اس کی مختلف توجیہات   حاصل ہوتا ہے"

ک نزدیک ذکرِ الٰہی کی دو قسمیں ہیں۔ ایک وہ ذکر ہے ج میں اللہ تعالیٰ کی عظمت، جلال، قدرت اور عذاب ک تصور  ہیں۔ علامہ زمخشری ی  بیان کی

وبُهُمْ "غالب ہوتا ہے، ج ک نتیجے میں دلوں میں خوف اور ہیبت پیدا ہوتی ہے اور یہی کیفیت آیت 
ُ
ل
ُ
تْ ق

َ
میں بیان ہوئی ہے۔ دوسری قسم  " وَجِل

م آیت  وہ ذکر ہے ج میں اللہ تعالیٰ کی رحمت، مغفرت اور ثواب ک تصور ہوتا ہے، ج سے دلوں میں نرمی اور اطمینان پیدا ہوتا ہے اور یہی مفہو
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وبُ "
ُ
قُل

ْ
مَئِنُّ ال

ْ
ط

َ
ِ ت

َّ
رِ اللَّ

ْ
 بِذِك

َ
لا
َ
میں بیان کیا گیا ہے۔ اس طرح دونوں آیات مختلف کیفیاتِ ذکر کو بیان کرتی ہیں اور ان میں کوئی حقیقی تعارض  " أ

 نہیں رہتا۔ 

اس آیت کی ایک عملی توجیہ بیان کرتے ہیں کہ جب کوئی شخص گناہ ک ارادہ کرتا ہے اور اسے اللہ سے ڈرنے کی نصیحت کی  امام بیضاوی ی

ک جاتی ہے تو اللہ ک عذاب ک خوف سے اس ک دل گھبرا جاتا ہے اور وہ گناہ سے رک جاتا ہے۔ اس ک برعکس جب انسان زبان اور دل سے اللہ  

 دل کو سکون اور اطمینان حاصل ہوتا ہے۔علامہ آلوسی ک نزدیک بھی خوف اور اطمینان میں حقیقی تضاد نہیں ہے، کیونکہ  ذکر کرتا ہے تو اس ک

اور یہ کیفیت اللہ ک خوف ک ساتھ جمع ہو سکتی ہے۔    جہ سے دل ک سکون اور شرح صدر ہےاطمینان سے مراد اللہ کی معرفت، توحید اور یقین کی و

   مؤمن ک دل میں اللہ کی عظمت ک خوف بھی ہوتا ہے اور اسی ک ساتھ اس کی رحمت اور قرب ک اطمینان بھی ہوتا ہے۔اسی طرح امام قرطب یعنی

ک خوف   اللہبیان کرتے ہیں کہ اہلِ ایمان ک دلوں میں اللہ تعالیٰ ک بارے میں یقین اور اعتماد کی وجہ سے سکون پیدا ہوتا ہے، لیکن اس ک ساتھ  

دیک  بھی باقی رہتا ہے۔ اس طرح یقین، خوف اور اطمینان ایک ہی دل میں جمع ہو سکتے ہیں ۔اس تقابل مطالعہ سے واضح ہوتا ہے کہ مفسری ک نز

 عظمت اور  ان آیات ک درمیان کوئی حقیقی تعارض نہیں ہے، بلکہ دونوں آیات مؤمن ک دل کی مختلف روحانی کیفیات کو بیان کرتی ہیں۔ اللہ کی

عذاب ک تصور سے دل میں خوف پیدا ہوتا ہے جبکہ اس کی رحمت، معرفت اور قرب ک احساس سے دل کو سکون اور اطمینان حاصل ہوتا ہے،  

 اور یہی دونوں کیفیات ایمان کی تکمیل ک حصہ ہیں۔ 

قرآن کریم ک خاصہ ہے کہ اس میں کوئی اختلاف اور تناقض نہیں بلکہ اس میں اختلاف ک نہ ہونا کلام اللہ ہونے کی دلیل ہے۔اللہ رب  

 اس  العزت نے قرآن عظیم کو اپنے وسیع اور لامحدود علم ک مطابق اتارا۔انسان بنیادی طور پر جاہل ہےجتنا علم بھی حاصل کر لے باوجود اس ک

 اس پر حاوی ہوتا ہے ۔علم ک حصول ک ساتھ اس ک جہل میں کمی آتی رہتی ہے لیکن اس ک علم اس ک جہل سے بڑھتا نہیں ۔اس لئے ک جہل

انسان ک علم میں بے شمار اختلافات ،تضادات،اور تناقضات پائے جاتے ہیں۔قرآن کی آیات میں جو بظاہ تعارض نظر آتا ہےوہ انسان ک اس  

طہ  لت ک نتیجہ ہے ۔اللہ تعالیٰ ک علم میں تو اختلافات ک سوال ہی پیدا نہیں ہوتا ۔اللہ رب العزت تو اپنے علم سے تمام چیزوں ک احاذاتی وصف جہا

 کئے ہوئے ہے۔ 

قرآن مجید کی آیات میں ظاہی تعارض در اصل انسان ک ناقص علم ک تعارض ہے،ج ک محل کلام الہی نہیں بلکہ اسکاجھول انسان ک  

گویا  ذہن ہے۔جن آیات میں ایک مفسر تطبیق پیدا کرتا ہےاس ک محل بھی خود اسکا ذہن ہے کہ پہلے تعارض آیا پھر اس ک ذہن میں تطبیق آ گئی ۔

ف ہو   ک بارے میں ذہن صالٰہی ا یر پہلے ذہن میں آیات ک بارے میں جو جہل کی تاریکی تھی اس کی جگہ علم کی روشنی نے لے لی اور کلام تھوڑی د 

ان    ی  گیا۔جن حضرات ک علم و تقو اور محمل پر چسپاں نظر آتی ہے۔بڑے کووسیع ہو  آیات میں تعارض محسوس نہیں ہوتابلکہ ہ نص اپنے محل 

اور ناقص  بڑے مفسری جو اپنی تفاسیر میں تطبیق بیان کرتے ہیں تو اس کی وجہ یہ ہے کہ ممکن ہے بعد میں آنے والوں ک اذہان میں تعارض پیدا ہو 

آئے تو مشکل میں پھنس جائیں گے اس لئے مفسری اُمت نے یہ خدمت بدرجہ اتم کی ہے ۔ان کی    علم کی وجہ سے تطبیق کی کوئی صورت نظر نہ

 تفاسیر دیکھنے سے یہ بات بالکل عیاں ہے۔ 

ۃ البحث: 

ج

ی
ئ

ج  

 ن

اس تحقیق میں قرآن مجید کی تین ایسی آیات ک مطالعہ کیا گیا جن میں بظاہ تعارض محسوس ہوتا ہے، اور مفسری کی آراء کی روشنی میں  

 قبول ک مسئلہ ک جائزہ لیا گیا۔ مفسری کی آراء سے یہ ءکی قبولیت اور کفروں کی دعا  ءان کی تطبیق پیش کی گئی۔ پہلے تعارض میں ابلیس کی دعا
ِ
ک عدم

کی قبولیت نہیں بلکہ اللہ تعالیٰ ک تقدیری فیصلے کی خبر   ءدنیاوی طور پر قبول ہوئی، جبکہ بعض نے اسے دعاءواضح ہوا کہ بعض ک نزدیک ابلیس کی دعا 
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ہ حال میں قبول نہیں ہوتی، بلکہ کبھی دنیا میں کسی حکمت ک تحت یا بطورِ استدراج قبول ہو    ءقرار دیا۔ اس طرح یہ بات سامنے آئی کہ کفر کی دعا

 قبول نہیں ہوگی۔   ءسکتی ہے، جبکہ آخرت میں کفار کی دعا

رَفِيهَا  دوسرے تعارض میں اس مسئلہ ک جائزہ لیا گیا کہ کیا اللہ تعالیٰ بندوں کو فسق ک حکم دیتا ہے یا نہیں۔ مفسری نے اس آیت "
ْ
ا مُت

َ
مَرْن

َ
أ

فَسَقُوا فِيهَا
َ
"کی مختلف توجیہات بیان کیں۔ جمہور مفسری ک نزدیک یہاں فسق ک حکم مراد نہیں بلکہ اطاعت اور ایمان ک حکم تھا ج کی انہوں  ف

واضح ہوئی  نے مخالفت کی۔ بعض مفسری نے اس میں مجاز ک پہلو بیان کیا، جبکہ بعض نے اسے امرِ تکوینی قرار دیا۔ اس تقابل مطالعہ سے یہ حقیقت  

  ہوتا ہے۔  قرآن مجید میں اللہ تعالیٰ بندوں کو گناہ ک حکم نہیں دیتا بلکہ فسق دراصل بندوں کی اپنی سرکش ک نتیجہکہ

یا  تیسرے تعارض میں اللہ تعالیٰ ک ذکر ک وقت دلوں کی کیفیت ک مسئلہ زیرِ بحث آیا کہ آیا ذکرِ الٰہی سے دل خوف زدہ ہوتے ہیں 

  مطمئن۔ مفسری کی آراء ک مطابق یہ دونوں کیفیات ایک دوسرے کی ضد نہیں بلکہ مؤمن ک دل کی مختلف روحانی حالتیں ہیں۔ اللہ تعالیٰ کی 

ل اور عذاب ک تصور سے دل میں خوف پیدا ہوتا ہے، جبکہ اس کی رحمت، معرفت اور قرب ک احساس سے دل کو سکون اور اطمینان  عظمت، جلا 

اوقات  حاصل ہوتا ہے۔ان تینوں مثالوں ک تقابل مطالعہ سے یہ نتیجہ سامنے آتا ہے کہ قرآن مجید میں حقیقی تعارض موجود نہیں ہوتا بلکہ بسا  

ا ہو  ق، الفاظ ک مختلف معانی، امرِ تشریعی و تکوینی کی تفریق، یا حالات ک اختلاف کو نظر انداز کرنے کی وجہ سے ظاہی تعارض ک شبہ پیدسیاق و سبا 

حقیقت    جاتا ہے۔ مفسری نے اپنے علمی مناہج اور تفسیری اصولوں کی روشنی میں ان اشکالات کو واضح کیا اور یہ ثابت کیا کہ قرآن مجید اپنی اصل

اس طرح آیاتِ متعارضہ ک تحقیقی مطالعہ نہ صرف قرآن مجید ک معانی کو زیادہ واضح کرتا ہے بلکہ  میں ہ قسم ک تناقض اور تضاد سے پاک ہے۔

 اس ک اعجازِ بیانی اور فکری ہم آہنگی کو بھی نمایاں کرتا ہے۔ 
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